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Editorial

ovedades trae el Gran Priorato Templario de Chile (GPTC) en

esta edicion, luego de un corto receso. La primera es que Re-

vista Octogono tendrd a partir de ahora un régimen de publi-
cacion semestral, como forma de ampliar el tiempo de planificacion
antes de cada edicién y aliviar el trabajo de los Hermanos que ofre-
cen su colaboracion. La segunda es que el GPTC ha cambiado la sede
donde lleva a cabo sus actividades regulares, algo que beneficiara al
conjunto de los Hermanos y postulantes. Podran encontrar el detalle
en la seccién Noticias de la Orden, pagina 11.

En esta edicidén, encontramos interesantes trabajos sobre la historia
y la filosofia de los cataros, sobre el significado de la rosa y la cruz, y
sobre cémo el Temple se ajusta a los cdnones que definen a una es-
cuela iniciatica, entre otros temas.

La Orden del Temple es una institucion en torno a la cual han
nacido varias leyendas y especulaciones, entrelazandose a lo largo de
la historia con las reivindicaciones de numerosos grupos cristianos
y/0 esotéricos. Explorar cémo han surgido estas ramificaciones no es
tarea facil, en vista de su gran complejidad y el componente de dis-
cresion que caracteriza a las érdenes iniciaticas.

Por eso, la recomendacion para quien entra en este mundo es ar-
marse de paciencia, estudio y perseverancia. Para quien ya ha dado
algunos pasos, la humildad viene a ser un buen consejo -no vaya a
ser que se nuble su visidn con la vanidad de quien se siente superior
por conocer hechos velados-, y para quien ya carga con muchos afios
de meticuloso estudio, el llamado es simplemente a utilizar el conoci-
miento para hacer de este un mundo mejor. “La fe sin obras es muer-
ta” (Santiago, 2:26).

Non INobis Domine
Non INobis Sed Nomini
Guo da Gloriam
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(Sigue el Temple los
Postulados de una
Escuela Iniciatica?

Fr+ Alberto Gutiérrez

Este es un trabajo que trata sobre el concepto de
escuela inicidtica y la ensefianza entregada por

la Orden del Temple, incorporando los métodos
practicos que entrega a sus miembros. El objetivo
es reflejar en la medida de lo posible lo que la Or-
den entrega, asi como esclarecer el hecho de que
cumple realmente con dichos postulados.

La escuela

Lo primero que hay que dejar claro es que la
palabra “escuela” viene del latin “schola”, que es
un establecimiento de enseflanza, una escuela

de artes u oficios, mientras que también figura

el concepto de “discipulos de un maestro”. Por
otra parte, el concepto “inicidtico”, segun la RAE,
es “perteneciente o relativo a una experiencia
decisiva o a la iniciacion en un rito, un culto, una
sociedad secreta, etc.”.

Pero lo inicidtico es mucho mas que solamen-
te la entrega de un conocimiento velado. En
Discipulos y maestros, el esoterista Om Cherenzi
Lind afirma que “como fin primordial, la inicia-
cién tiene por objeto la superacion consciente
integral del ser, lo que implica una transforma-
cién total estructural y funcional y, consecuente-
mente, de la personalidad”.

La escuela inicidtica vendria siendo aquella
que enseila por medio del trato directo de un
maestro, el cual guia constantemente al discipu-
lo para que, generando cambios, obtenga bue-
nos dividendos fisicos, mentales y espirituales.
“El discipulado tiene por finalidad el perfeccio-
namiento del ser, la mejor orientacién de la vida
y el enaltecimiento espiritual, bajo la direccién
de un maestro de sapiencia”, sostiene Lind.

Por su parte, los archivos de la Orden pun-

tualizan que la ensefianza que acompafa a este
conjunto de ritos y simbolos iniciaticos debe
transmitirse regularmente por tradicién oral.
Incluso si fuera puesta por escrito para servir
como una “ayuda para la memoria”, en ninguin
caso podria prescindirse de la transmision oral,
ya que solo esta tltima permite la comunicacion
de una influencia espiritual.

“Un profano que conociera todos los ritos
por haber leido su descripcion en los libros, no
estaria iniciado de ningtiin modo por eso, ya que
es bien evidente que de ese modo, la influencia
espiritual vinculada a esos ritos no le habria sido
transmitida”, dice el registro.

La ensefianza
Cabe recordar que el Temple toma la vida y obra

de Jesus el Cristo como guia, pero deja a la com-
prensién de cada Hermano la forma de creer en
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él, de manera que cada quien pueda llegar a sus
propias conclusiones a través de la meditacién y
el andlisis.

“Para algunos, el Cristo es el Dios hecho hom-
bre, para otros es un hombre que alcanzé un
estado de divinidad al trascender, para otros es
un maestro espiritual y para algunos, un simbo-
lo de lo supremo. Sea como sea, alguien veridico
o mas bien un simbolo, es sublime, ya que en
sus ensefianzas, sobre todo en los Evangelios,
la verdad se encuentra revelada de una manera
sencilla”, explican los archivos del Temple.

Aldo Lavagnini, gran referente y maestro de
la francmasoneria, sefiala que “el Cristo, mds
bien que una atribucioén personal de Jesus, seria
el conocimiento o percepcién espiritual de la
verdad que debe nacer y nace en todo iniciado
que se hace asi su verdadero cristéforo o cris-
tiano. El mismo Jesus seria también el nombre
simbolico de este principio salvador del hombre,
que lo conduce del error a la verdad y de la
muerte a la resurreccion”.

La ensefianza e imitacion del Cristo es funda-
mental, pues en su mensaje existe un esoterismo
que no todos pueden develar. Dentro de esta
enseflanza, estan muy arraigados los principios
universales, sobretodo el conocimiento de la ley
de causalidad.

A modo de ejemplo, se pueden citar los si-
guientes extractos de las Santas Escrituras: “Asi
que, todas las cosas que querdis que los hombres
hagan con vosotros, asi también haced vosotros

con ellos, porque esto es la ley y los profetas”
(Mateo 7:12). “Entonces Jesus le dijo: vuelve tu
espada a su lugar, porque todos los que tomen
espada, a espada pereceran” (Mateo 26:52).

En tanto, un ejemplo del principio de men-
talismo es: “Porque del corazon salen los malos
pensamientos, los homicidios, los adulterios, las
fornicaciones, los hurtos, los falsos testimonios,
las blasfemias” (Mateo 15:19). Esto nos dice
que lo bueno y lo malo nace desde el centro
del hombre a nivel de pensamientos, avalando
dicho principio universal que sefiala todo es
mente.

El método practico

El Temple busca identificar y comprender estos
principios y objetivos que estdn presentes en la
ensefianza inicidtica del Cristo. Pero la pregunta
es: ¢Como nos acercamos a ese nivel de espiritua-
lidad?

Bien sabemos por lo anterior que estamos a
merced de la ley de causalidad. Lo que hagamos
se nos devuelve en su justa medida, y para estar
alineados con esta, debemos empapar nues-
tra mente y fusionarla con la gran conciencia,
ademas de vencer los deseos motivados por los
cuatro cuerpos inferiores, y de esa forma, algtin
dia podremos ser dignos representantes y guar-
dianes del equilibrio.

Para esto, la meditacion es fundamental.
Segtn el ocultista suizo Oswald Wirth, la inicia-

PROCESO DE INGRESO A LA ORDEN DEL TEMPLE

Ingresar a nuestra Noble Orden de Caballeria Cristiana y
servir a nuestro Sefnor Jesus el Cristo es uno de los mas
grandes honores que se puede tener. Nuestro Departa-
mento del Personal mantiene constantemente abiertas

las postulaciones para ingresar a nuestros Prioratos. Solo
debe ingresar a nuestras paginas web www.chileordotem-
pli.cl para Chile y www.ordemdotemplobrasil.com para
Brasil, siguiendo los pasos indicados en cada pagina.
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cién ensefia al individuo a olvidar todo lo que
viene de otros, para de esa manera poder “re-
plegarse en si mismo, penetrando en las pro-
fundidades de su propio pensamiento, a fin de
acercarse asi a la fuente pura de la verdad. Se
instruird, pues, no escuchando sabias disertacio-
nes, sino ejercitdndose en meditar”.

Wirth lo tenia bastante claro: sabia que la
meditacion es crucial para que el individuo al-
cance la apertura de consciencia. “Para iniciarse,
leed poco, pensad mucho, meditad a menudo
y no temadis sofniar”, dice el reconocido autor de
manuales de instrucciéon masénica.

Om Lind afirma que “el discipulo lleva una
vida patricia en medio del vulgar, morboso y
brutal trafago de la vida diaria, porque actualiza
en forma préactica el valor de los principios uni-
versales. De ahi que sea un auténtico aristdcrata
de la naturaleza y noble del universo, aunque
sus regios atuendos sean solamente virtudes y
sus armaduras caballerescas consistan sélo en
pensamientos dignificantes y vida ejemplar”.

Lind también sostiene que una buena escue-
la inicidtica dispone de instructores para sus
aprendices o discipulos, pues “todos los buenos
deportistas necesitan de entrenadores, y muchas
veces un simple nadador necesita de una ayuda
en trances imprevistos”.

Agrega que esto ocurre en todas las esferas de
interés de la actividad humana. “Hasta los mas
avezados hombres de de ciencia necesitan en la
actualidad refrescar sus conocimientos, ensan-
char sus horizontes y digerir lo que unos y otros
descubren, y entonces recurren a mentores de
sintesis y orientadores de asimilacion de conoci-
mientos”, observa Lind.

Capitulo general de la Orden del Temple en Pari,
obra del pintor francés Frangots Marius Granet

Camino a seguir

Todo lo que estd estipulado en la Orden del
Temple estda pensado como un lugar donde se
entrega una enseflanza, que va desde el plan de
docencia hasta los los seminarios, pasando por el
reglamento interno y la constitucion. Recibir esta
ensefianza por alguien que vivid lo mismo o cosas
similares a las tuyas es muy importante, pues la
experiencia sumada al ejemplo entrega la espe-
ranza que los libros no, sobre todo en momentos
de angustia.

Una escuela inicidtica no debiese llamarse tal
solo por develar simbolos y celebrar rituales ocul-
tistas, u ostentar cartas patentes de soberanos
santuarios de oriente o por citar filosofia inicidti-
ca. Sus miembros tampoco encontrardn la inicia-
cion citando a estudiosos que buscan desacreditar
a los mismos que dieron vida a sus escuelas,
formandose estos tan solo como portadores de
grados y cayendo en uno de los peores errores,
que es la ignorancia.

El conocimiento y dominio de la energia, la
mente y la materia son las grandes caracteristicas
de un iniciado. Si una escuela esotérica no ense-
fla a sus miembros a estar bien es esos aspectos,
el camino trazado se vuelve una pérdida de tiem-
po. El Temple, por su parte, estd comprometido a
seguir estos postulados al pie de la letra.
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El Significado de la
Rosa y la Cruz

Fr+ José Fajardo

La idea del equilibrio forma parte de las gran-
des corrientes de la filosofia y de la mistica, de
la alquimia medieval y de la ciencia moderna, y
estd también presente en la filosofia hermética
y las comunidades pitagdricas. Desde ahi se
consolida en dos simbolos cristianos, que

son la rosa y la cruz. La finalidad del

presente articulo es ofrecer un pano-

rama general sobre esta tradicion

iniciatica, con la intencion de

sefialar algunas concor-

dancias simbdlicas y en

lo posible, facilitar su

comprension.

La rosacruz como
simbolo

La rosa se inscribe en la inter-

seccion de los brazos de la cruz,
constituyendo el centro de atraccién.

El concepto de centro dice relaciéon con

el punto de equilibrio, ya que tiende

a permanecer estable, equilibrado e
inmutable, representando realidades

tanto internas como externas, macro-
cdésmicas y microcosmicas a la vez. Asi,

y en virtud de su universalidad, el simbolis-
mo del centro es de vasta profusién y aparece
necesariamente en las alegorias iniciaticas de
todas las épocas y culturas.

Por su parte, una cruz es una figura geomé-
trica que consiste en dos lineas o barras que se
cruzan en un angulo recto, de tal forma que una
de ellas queda dividida por la mitad. Es uno de
los simbolos humanos mas antiguos y esta en
muchas religiones, incluyendo la cristiana.

La interseccion de los trazos define un equi-

librio entre el tiempo y el camino del espacio
terrenal hacia la eternidad. Representa la inmu-
tabilidad de la conjuncién de lo femenino con lo
masculino, la trascendencia entre lo humano y
lo divino. En suma, representa la sintesis de la
cosmovisién.

La rosa y la cruz, también conocida como la
rosacruz, es un simbolo que ha existido durante
cientos de afios. Si bien se parece mucho a la
cruz latina que durante mucho tiempo ha sido

un simbolo universal del cristianismo, la rica
historia de la rosacruz la hace unica por dere-
cho propio.
Se le han asociado diferentes signi-
ficados a lo largo de los afios, y
cada interpretacion depende en
gran medida de su fuente.
Usualmente la rosacruz
presenta una cruz con
una rosa roja, blanca
o dorada en el centro.
El disefio es bastante
minimalista y simboliza
las ensefianzas del eso-
terismo occidental basadas en
principios cristianos.

A lo largo de los afios, varias organi-
zaciones han utilizado la rosacruz para
representar sus creencias y principios.

Para entender como este simbolo logro
mantener su estatus, ayudaria tener
una mejor idea sobre cdmo se origina-
ron el rosacrucismo y las escuelas de

pensamiento relacionadas.

Fraternidades secretas de la rosacruz

El rosacrucismo es un movimiento cultural y
espiritual que condujo a la formacién de una
familia de sociedades secretas a principios del
siglo XVII. Practicando una mezcla misteriosa
de tradiciones ocultas y misticismo cristiano,
sus seguidores y sabios finalmente fueron cono-
cidos como un Colegio Invisible, debido a todo
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el secreto detrds de sus practicas. Promovieron
el punto de vista cristiano esotérico y afirmaron
que algunas doctrinas del cristianismo solo pue-
den ser entendidas por personas que se someten
a ciertos ritos iniciaticos.

Algunos historiadores afirman que la Orden
de la Rosacruz se fund¢ entre los siglos XIII y
XIV. Un grupo adopté el nombre de Christian
Rosenkreutz, un legendario aristécrata aleman
que se creia que era el fundador alegdrico de
la orden. Documentos relacionados con el rosa-
crucismo afirman que Rosenkreutz descubrio la
sabiduria esotérica durante una peregrinacién a
Oriente y posteriormente fundé la Fraternidad
de la Rosa Cruz.

cion Rosacruz, que se caracterizé por el revuelo
causado por la declaracion de una hermandad
secreta que trabajaba para transformar el pa-
norama politico, intelectual y religioso de Eu-
ropa. Este grupo era una red de matematicos,
fildsofos, astronomos y profesores, algunos de
los cuales son considerados pilares del primer
movimiento de la Ilustracidn.

En la actualidad, la comunicacién panfletaria
se distribuye mediante las redes sociales, sin
embargo, hace 400 afios, en 1622, ocurri6 que
sobre las paredes de varias casas del centro de
Paris aparecieron decenas de carteles en los que
podia leerse una extrafia declaracién: “Noso-

tros, diputados del Colegio

A principios del siglo
XVII se dieron a conocer
los llamados manifies-
tos rosacruces: Fama
fraternitatis (La fama
de la hermandad rosa-
cruz, 1614), Confesio
fraternitatis R. C. (La
confesion de la herman-
dad rosacruz, 1615) y
Las Bodas alquimicas de
Christian Rosenkreutz
(1616), todas las obras

Superior de la Rosa Cruz,
hacemos nuestra estancia
visible e invisiblemente en
esta ciudad”. La extrafia
proclama causé sensacion.
Hacia varios afios que venian
publicdndose en Inglaterra

y Alemania los panfletos de
una misteriosa comunidad de
sabios que aseguraba haber-
se confabulado para impulsar
una revolucion social.

de autor desconocido. A
finales del siglo XVIII, se
edita otro tratado rosacruz de gran relevancia:
Las figuras secretas de los rosacruces del siglo XVI
y XVII, una obra profusamente ilustrada con
cuarenta grabados que constituyen una verda-
dera sintesis del saber hermético rosacruz y que
destaca por su sentido didactico, a modo de una
escuela o sistema basado en la tradicidn rosa-
cruz establecida por el médico alemdn Michel
Maier(1568-1622), erudito alquimista, y en los
preceptos teoséficos, alquimicos, magicos y ca-
balisticos cristianos del alquimista suizo Paracel-
so (1493-1541) y del mistico tedlogo luterano
aleman Jacobo Boehme (1575-1624).

Estos documentos dieron origen a la Ilustra-

Rosacrucismo, masoneria y
la Golden Dawn

Diferentes interpretaciones de la rosacruz se
derivan de los vinculos de los rosacruces con
otros grupos, como la masoneria y la Orden
Hermética de la Aurora Dorada (en inglés: Gol-
den Dawn). Los masones creian que la rosacruz
representaba la vida eterna, mientras que los
seguidores de la Golden Dawn lo usan junto con
otros simbolos para aumentar su significado.
Varios escritores e historiadores han hablado
de los vinculos de la masoneria con el rosacru-
cismo. Uno de ellos fuve Henry Adamson, un
poeta e historiador escocés, que escribié un
poema sugiriendo que la conexién entre la ma-
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soneria y la rosacruz existia mucho antes de la
fundacidén de la Gran Logia de Inglaterra.

Albert Pike, un autor estadounidense cono-
cido como el padre de la masoneria moderna,
también escribié sobre el simbolismo del Gra-
do de la Rosa Cruz. Si bien asocié la cruz de la
rosa con el ankh, un simbolo presente en las
deidades del antiguo Egipto y que se asemeja
a los simbolos jeroglificos de la palabra “vida”,
asocio la rosa con la diosa del amanecer Aurora,
vinculdndola con el amanecer del primer dia o
la resurreccién. Cuando ambos se combinan,
equivalen al amanecer de la vida eterna. Resul-
ta innegable que durante los siglos XVII y XVIII
existio una amplia y profunda convivencia entre
masoneria y rosacrucismo, y fue frecuente que
rosacruces fueran al mismo tiempo masones.

Varias organizaciones y escuelas de pensa-
miento contindan utilizando la roscruz en la
actualidad. Una de sus formas modernas es la
rosy cross, que es un simbolo cristiano rosacruz
que presenta una cruz blanca con una corona de
rosas rojas alrededor de una sola rosa blanca en
el centro. Una estrella dorada emana de la cruz,
que se cree que simboliza los cinco puntos de la
fraternidad.

La Antigua y Mistica Orden Rosacruz
(AMORC), uno de los grupos rosacruces mas
grandes de la actualidad, usa dos emblemas que
tienen la Rosa Cruz. El primero es una cruz lati-
na de oro simple que lleva una rosa en el centro,
mientras que el otro es un tridngulo invertido
con una cruz griega y una rosa roja.

El simbolismo de la rosacruz

Las figuras secretas de los rosacruces del siglo
XVI y XVII indica que la rosa es un simbolo yo-
nico (uterino) asociado con la generacién, la fe-
cundidad y la pureza. El hecho de que las flores
florezcan al desplegarse ha hecho que se elijan
como simbolo del desarrollo espiritual. El color
rojo de la rosa se refiere a la sangre de Cristo,

y el corazon de oro oculto en medio de la flor

Texto en el inferior izquierdo: “Porque estrecha es la

puerta y angosto el camino que lleva a la vida, y pocos

son los que la hallan” (Mateo 7:15-19)

corresponde al oro espiritual oculto en la natu-
raleza humana. El namero 10 de sus pétalos es
también un sutil recordatorio del nimero per-
fecto de Pitagoras. La rosa simboliza el corazon,
y los cristianos siempre han aceptado el corazéon
como un emblema de las virtudes del amor y la
compasion, asi como de la naturaleza de Jesu-
cristo, la personificacién de estas virtudes.
Como emblema religioso, la rosa es de gran
antigliedad. Fue aceptado por los griegos como
el simbolo del amanecer, o de la llegada del
amanecer. En su Metamorfosis, o Asno de oro,
Apuleyo, convertido en burro por su insensatez,
recuper6 su forma humana comiendo una rosa
sagrada que le regalaron los sacerdotes egipcios.
En su obra El simbolismo de la cruz, René
Guenon sostiene que la cruz es un simbolo que
bajo formas diversas se encuentra casi en todas
partes y desde las épocas mds remotas. Aflade
que el cristianismo, al menos en su aspecto exte-
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rior y generalmente conocido, parece haber per-
dido un poco de vista el cardcter simbdlico de la
cruz para no considerarla ya mds que como el
signo de un hecho histérico. En realidad, estos
dos puntos de vista, simbdlico e histdrico, no se
excluyen de ningin modo. Inclusive, el segundo
de ellos es en un cierto sentido una consecuen-
cia del primero.

Para evitar cualquier malentendido, hay que
sefialar que con mucha frecuencia se piensa que
la admisién de un sentido simbdlico debe con-
tener el rechazo del sentido literal o histérico.
Considerar una opiniéon como esta es solo el
resultado de la ignorancia de la ley de corres-
pondencia -que es el fundamento mismo del
simbolismo-, en virtud de la cual cada objeto, al
proceder esencialmente de un principio meta-
fisico del que tiene toda su realidad, traduce o
expresa este principio a su manera y segtin su
orden de existencia. Asi, de un orden al otro,
todas las cosas se encadenan y se corresponden
para concurrir a la armonia universal, que es en
la multiplicidad de la manifestacién como un
reflejo de la unidad misma.

Guénon sostiene que otra consecuencia de
la ley de correspondencia es la pluralidad de
los sentidos incluidos en el simbolo. Un objeto
cualquiera puede representar no solo principios
metafisicos, sino que también realidades de
orden superior. Estos multiples sentidos simbdli-
cos, que pueden estar jerarquizados, no son ex-
cluyentes entre si. En consecuencia, se integran

armoénicamente en la sintesis total.

De este modo, la cruz es un simbolo universal
que, atendiendo sus multiples sentidos, se en-
cuentra en casi todas partes y desde los tiempos
mas remotos. Cabe sefialar que René Guénon
desarroll6 principalmente el sentido metafisico
de la cruz, del cual derivan todos los otros sen-
tidos, que son mas bien aplicaciones contingen-
tes, por no decir secundarias.

Para Guénon, la verdad ultima es como una
cebolla cubierta por multiples e indisolubles
capas, que son las religiones. “Tomando las
palabras de Santo Tomds de Aquino, Guénon
demuestra como la raya apaisada de la Cruz
reproduce el sempiternamente cambiante y
repetitivo mundo fisico, formando una linea
temporal, y como la raya perpendicular expresa
la condicion primigenia de la existencia: el aqui
y ahora, perpetuo y vitalicio, por el cual el mun-
do se nos aparece. El Uno indivisible, etéreo. El
Todo detras de la duplicidad. Al superponerse
ambas rayas, encontramos la unién de Dios con
el hombre, siendo esta dualidad siempre latente
y decisiva la que se mantiene inexorablemente
en cada religion que Guénon analiza: el ying y
el yang, el microcosmos y el macrocosmos”, dice
Violeta Lila resefiando a Guendn.

De lo anterior se puede interpretar, en una
visién ontoldgica, que el estado de consciencia
denominado “mente sensorial” tiene dos estados
de pensamiento: el trazo vertical, que simboliza
el estado interior de la vida divina, y el trazo

SAINT GERMAIN, ;0 CHRISTIAN ROSENKREUTZ?

Muchos son los misterios que rodean a la figura de Chris-
tian Rosenkreutz, el legendario fundador de la Orden
Rosacruz. El escritor francés Maurice Magre afirma que

habria vivido en Turingia y practicado la doctrina de los
cataros, y algunos esoteristas sostienen que luego reen-
carnd como el conde de Saint Germain (en la foto). Sea
como sea, Las bodas alquimicas de C. Rosenkreutz sigue
siendo una obra iniciatica de interés entre los eruditos.
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horizontal, simbolo del estado que cruza la limi-
tacion humana. Este dltimo simboliza también
el estado mental del cuerpo fisico, que carga al
cuerpo con sus diversas creencias erroneas. El
centro de accion de esta mente sensorial esta

en el cerebro, y alli tiene que encontrarse en la
superacion final que emprende el Yo Soy, porque
la verdad esta en el interior de uno mismo.

Palabras finales

A modo de conclusidn, esta la creencia since-

ra de que la comprensién intelectual de estas
nociones sobre la rosacruz sera vigorosa siempre
y cuando se unan a la reflexion y la meditacién.
Quien lo entienda asi, se ira acercando al cono-
cimiento de su mismidad, que no es otra cosa
que el reconocimiento de su verdadera identi-
dad espiritual, de su centro inmutable y puro,
no condicionado por el medio, la educacién ni la
herencia genética. Entonces, al percatarse de su
esencia interna, de su verdadera luminosidad cam-
biara también su percepcion de la realidad exter-
na, que con frecuencia no es lo que aparenta ser.

Respecto de la influencia de la sociedad
rosacruz en el simbolismo masonico, se puede
concluir que tanto rosacruces como masones tie-
nen en comun el ser depositarios y transmisores
de la tradiciéon hermética iniciada en el Antiguo
Egipto y de la que se derivan las doctrinas alqui-
micas, esotéricas e iniciaticas.

Una antigua sintesis masonica que sefiala: “La
cruz que forma la joya constituye una ensefian-
za. La linea vertical es el simbolo de la genera-
cion, esto es, de la vida. La linea horizontal que
la atraviesa simboliza la destruccion, la muerte.
Esto significa que no se llega a la vida inmortal
sino después de haber franqueado las barreras
de la muerte. La rosa encarnada es el simbolo
de la fecundidad. Luego, la cruz, al tener una
rosa en la interseccién de los brazos, representa
a la humanidad renovdndose incesantemente. El
conjunto de estos simbolos misticos contiene el
secreto que hace la vida inmortal”.
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“LAS FIGURAS SECRETAS DE
LOS ROSACRUCES DEL SIGLO
XVI YXVII INDICA QUE LA
ROSA ES UN SIMBOLO YONICO
(UTERINO) ASOCIADO CON LA
GENERACION, LA FECUNDIDAD
Y LA PUREZA. EL HECHO DE
QUE LAS FLORES FLOREZCAN
AL DESPLEGARSE HA HECHO
QUE SE ELIJAN COMO SIMBOLO
DEL DESARROLLO ESPIRITUAL.
EL COLOR ROJO DE LA ROSA
SE REFIERE A LA SANGRE DE
CRISTO, Y EL CORAZON DE
ORO OCULTO EN MEDIO DE LA
FLOR CORRESPONDE AL ORO
ESPIRITUAL OCULTO EN LA
NATURALEZA HUMANA”.
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Gran Priorato
Templario de Chile

Cambia su Domicilio al
Centro de Santiago

El Gran Priorato Templario de Chile (GPTC) se
complace en anunciar a sus seguidores y simpa-
tizantes que ha cambiado la sede de sus activi-
dades regulares, quedando ubicada a partir de
este aflo en pleno casco historico de Santiago.

La nueva sede ya esta plenamente funcional
gracias a la atenta colaboracién de los Herma-
nos del Temple, y lista para operar en un 2023
donde se espera llevar a cabo una serie de nue-
vos proyectos bajo el alero de nuestra personali-
dad juridica.

La ubicacion del recinto, al ser mucho mas
céntrica respecto de la anterior, permitird al
GPTC ofrecer una mayor accesibilidad a sus
miembros y postulantes, en linea con los obje-
tivos de expansidn de la Orden. Todos quienes
deseen cursar el proceso de postulacidon para
emprender el largo, duro, pero gratificante ca-
mino Templario, estan invitados a participar.

El ultimo fue un afio de consolidacién de las
actividades presenciales en el Temple, marcado
por los continuos aprendizajes de los Hermanos
a través del estudio de las mallas oficiales y el
proceso de la iniciacién a grados superiores.

Aunque mas tarde se enfrenté la necesidad

de buscar un nuevo domicilio, el GPTC enfrentd
este desafio como una oportunidad para seguir
creciendo con la mirada puesta en la mayor
gloria de Dios.

Prioratos de Brasil
y Chile Contemplan
Reunirse en Noviembre

Después de cuatro afios afectada por la pande-
mia, la Orden del Temple celebrard la tradicio-
nal reunidén bi-prioral entre el GPTC y el Gran
Priorato Templario de Brasil (GPTB). La reunion
estd prevista para principios de noviembre de
2023 en Santiago de Chile.

Este encuentro forma parte del proceso de
trabajo de los Prioratos y su objetivo es alinear la
conduccioén de las actividades del Temple, tenien-
do en cuenta las peculiaridades de cada institu-
cion. La dltima reunion tuvo lugar en 2019.

Chile y Brasil tienen un acuerdo de reconoci-
miento mutuo desde 2016 y desarrollan trabajos
y actividades conjuntas para el engrandecimien-
to de la Orden.

Non INobis Domine
Non INobis Sed INomini
Guo da Gloriam

11
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Los Cataros: la Tragedia
de los Hombres Buenos

Fr+ Jorge del S. E.

Bajo la denominacion genérica de “cdtaros” o
“catarismo”, se identifica a un movimiento reli-
gioso que surge y se desarrolla en Europa hacia
el siglo XII, como resultado de la sintesis de
multiples corrientes divergentes de la ortodoxia
catdlica. Surgen alrededor de 1160 y se asientan
en la zona de Lombardia y en el sur de Francia,
en una zona conocida como el Languedoc, situa-
da en los Pirineos franceses y catalanes, bordea-
da por el Mar Mediterraneo, los Pirineos, y los
rios Garona, Tarn y Rédano y correspondiente a
la nueva regién francesa de Occitania.

El término “cataros” se cree que deriva del
griego “katharos” que significa “puros”, una de
las formas con las que se autodefinian. También
se autodenominaban “hombres buenos” (en
occitano: bons homes). En el sur de Francia, los
adherentes al catarismo fueron conocidos como
los albigenses, por la ciudad de Albi, que era un
potente centro cataro.

En los territorios del Languedoc, rodeado por
un ambiente de alta cultura, tolerancia y libera-
lismo, la religién cdtara se arraigd y gané mads
adherentes durante el siglo XII. Contaron para
este desarrollo con el apoyo de gran parte de la
nobleza occitana, que veia en ellos un cristianis-
mo mucho mas consecuente que el demostrado
por los representantes del catolicismo oficial.

A principios del siglo XIII, el catarismo era
probablemente la religién mayoritaria en la
zona. Muchos documentos de la Iglesia Caté-
lica se refieren al peligro de que esta version
del cristianismo reemplazara completamente al
catolicismo. Ello explica, en cierta medida, que
la persecucion de los cataros por parte de las
autoridades de la Iglesia Catdlica y de los gober-
nantes, en especial del Papa y el rey de Francia,
fuera de una inusitada violencia. Sin embargo,
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“Santo Domingo y los albigenses”, cuadro del
pintor palentino Pedro Berruguete

no logré jamds que se retractaran de sus ideas.
El catarismo logré un gran arraigo en las
zonas donde florecio, especialmente en la re-
gién de Occitania. La Iglesia oficial, poderosa y
mundana que imperaba en la Baja Edad Media
(siglos XI-XV) estaba poco arraigada entre la
nobleza y el pueblo llano del Languedoc francés.
Adherir al catarismo fue para muchos una forma
de liberarse de la tirania eclesidstica de Roma.
También hubo pequefios nobles occitanos que
se hicieron cdtaros porque miraban con envidia
los grandes dominios de la Iglesia y sufrian la
voracidad con la que los obispos y curas recla-
maban tributos. Incluso el conde Ramon V de
Tolosa (1148-1194) y su hijo, el futuro Ramén
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VI, miraban con simpatia a estos cristianos que
predicaban y practicaban que los hombres de
Iglesia debian renunciar a sus posesiones.

El origen del catarismo

Para entender el surgimiento del catarismo,
como un gran movimiento herético de raiz gnos-
tica, es necesario referirse al tema de las herejias
en general y los movimientos heterodoxos que
les precedieron, pues sin estos no seria posible
entender cémo se fue formando la sociedad me-
dieval en torno a la religién.

La herejia es una creencia que estd en des-
acuerdo con los dogmas y preceptos estableci-
dos por una organizacién religiosa. Desde sus
inicios, el cristianismo ha desarrollado en su
interior corrientes divergentes de la doctrina
central, consideradas herejias por apartarse de
la ensenianza definida en los canones. En 1656,
el papa Alejandro VII, por medio de la bula Gra-
tia Divina, defini6 la herejia como “la creencia,
la ensefianza o la defensa de opiniones, dogmas,
propuestas o ideas contrarias a las ensefianzas
de la Santa Biblia, los Santos Evangelios, la tra-
dicién y el magisterio”.

Dentro de las corrientes heréticas que con-
tribuyeron al surgimiento del catarismo, se
encuentra el gnosticismo. El término hace refe-
rencia general a un grupo de ideas y sistemas re-
ligiosos que existieron entre los siglos Iy II d.C.

A grandes rasgos, los sistemas que se agru-
pan dentro del gnosticismo proponen que todo
lo que existe en el mundo material estd creado
por un Dios que fija una chispa divina dentro del
cuerpo del ser humano. Esta chispa queda apri-
sionada dentro de la materia que forma dicho
cuerpo. Su liberacion solo es posible mediante
la adquisicion de la “gnosis”, el conocimiento
especial y oculto de lo divino. A través de esta
liberacion, aflora la esencia verdadera del ser
humano y este logra la identificacion con Dios.
Esta doctrina era considerada herética por parte
de los cristianos de la época, ya que era vista
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La fortaleza de Carcassona, en su tiempo
uno de los mayores baluartes cdtaros

como una practica esotérica y alejada de las
ensefianzas del cristianismo, y que estd mds bien
relacionada con la cultura helénica y las religio-
nes orientales.

Una corriente de caracter gnostico que tuvo
mucha influencia sobre el mundo cataro fue
el maniqueismo. Se conoce con este nombre a
la doctrina del principe persa Manes (215-276
d.C), autor de una herejia del cristianismo que
se inicid en el aflo 242 en Persia y se extendio
por el Oriente Medio y el Imperio Romano.

El fundamento del maniqueismo es el dualis-
mo. Esta vision entiende que, desde el origen de
la creacion, coexisten dos principios opuestos,
concebidos sobre la forma de dos reinos: el de la
luz, que representa el bien fisico y moral, y el de
las tinieblas, que representa el mal. El primero
comprende un cielo y una tierra luminosa. Es el
dominio de Dios. El otro, colocado por debajo
del desproveido cielo, es el dominio de Satanas.
En el ser humano, la luz es el espiritu que esta
preso del cuerpo, perteneciente a las tinieblas.
La forma de poner en marcha el proceso para
liberar al espiritu es a través del ascetismo.

Otra influencia directa la encontramos en el
bogomilismo. La doctrina de los bogomiles surge
en la region de Tracia (actual Bulgaria, Rume-
lia y norte de Grecia), asi como en Bosnia en la
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segunda mitad del siglo X. La palabra bogomilo
significa “querido o amado de Dios” y proviene
de la combinaciéon de dos palabras de origen
eslavo: “bog”, que significa “dios”, y “milo”, que
significa “querido”. Otros suponen que el tér-
mino deriva del nombre del patriarca de esta
herejia, llamado Bogomil o Bogomilo, lo cual no
contradice a la teoria anterior, ya que Bogomil
equivale al nombre Tedfilo que en griego signifi-
ca amigo de Dios.

Bogomil predicaba en contra de la Iglesia ofi-
cial y su clero. Segtin esta herejia, el buen cris-
tiano no necesitaba intermediarios para estar en
contacto con Dios. Para los bogomiles, el mundo
entero era un templo del Sefior y sus verdaderos
ministros se llamaban perfectos. Eran los que
habian alcanzado el estado de la perfeccidn,
alejandose de la vida mundana y viviendo en
la pobreza, y que dirigian las comunidades de
bogomiles y orientaban a sus seguidores.

Los perfectos bogomiles negaban las cere-
monias y sacramentos cristianos. Los milagros
hechos por Jesucristo eran interpretados en un
sentido espiritual y no como hechos materiales
reales. Solian predicar el celibato, porque re-
chazaban el matrimonio. En esto sostenian la
concepcién dualista de los maniqueos persas del
origen del mundo. Ellos creian que el mundo
no era una obra de Dios, sino de Satands, y que
Dios habia tenido dos hijos, Satan y Miguel, o
sea el mal y el bien, respectivamente.

La doctrina catara

Desde un punto de vista doctrinal, se puede con-
siderar al catarismo como una herejia de la doc-
trina catdlica, de caracter gnosticista, heredera
del antiguo maniqueismo de los siglos IV-V. En
esencia eran monoteistas, pero en la base de su
doctrina estaba el dualismo absoluto; la existen-
cia de dos principios, el bien y el mal, en cons-
tante lucha. El mal, encarnado por Satdn, habria
creado el mundo y lo material, mientras que el
bien se identifica con Dios y todo lo divino.

El hombre era considerado una creacién del
demonio, quien corrompid algunos espiritus y
estos cayeron en la materia. Como tal, nunca
podria llegar a la perfeccion a partir de su na-
turaleza material, y desde entonces debe expiar
sus faltas. Siempre sometido a la reencarnacion
va pasando de un cuerpo a otro hasta llegar,
cumplido el ciclo de expiacién, a merecer nueva-
mente el paraiso celestial.

Es por esto que los cataros no ensalzaban
la reproduccién. Querian acabar con la raza
humana, pero la tnica forma en que lo podian
conseguir era no teniendo descendencia, ya que
les era prohibido matar o hacer dafio a cual-
quier ser viviente. Por eso, la castidad no tenia
el mismo valor para ellos que para los catélicos.
También rechazaban el bautismo, ya que no le
reconocian santidad ni virtud alguna al agua
bendita. Los templos, las imagenes, la cruz
también eran condenados por los cataros, pues

LLITERATURA GNOSTICA EN MANOS DE LOS CATAROS

La visién de Isaias es un antiguo texto gnéstico que ha
sido comprobado como material de estudio de los céata-
ros medievales, segun la Biblioteca de la Sociedad Gnds-
tica. El libro -parte de una compilaciéon conocida como E/

ascenso de Isaias- habria llegado a manos de los bogomi-
les en el siglo XlI, para luego propagarse hasta el Langue-
doc en Francia. Describe el viaje mental del profeta Isaias
a través de los siete cielos, hasta llegar al trono de Dios.
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para ellos Dios no moraba en los templos, sino
en el corazén de sus fieles devotos. Aceptaban el
suicidio como una forma de liberacién del espi-
ritu, por lo que no lo consideraban pecado. Los
bienes materiales eran considerados perjudicia-
les. El verdadero cataro debia vivir del trabajo
de sus manos y del sudor de su frente. Por eso,
su prdctica diaria consistia en el trabajo y en la
mejora de sus conocimientos, diversificando sus
oficios y ensefiando a los demds a practicarlos.

Los rituales cataros

Para los cdtaros la Iglesia Catdlica se habia ale-
jado por completo del mensaje evangélico y era
un simbolo de corrupcién. Ellos se consideraban
plenamente cristianos, y predicaban la salvacion
mediante un ascetismo severo, con el que espe-
raban escapar del mundo material y demoniaco.
Los cataros tomaron la imagen de la Iglesia pri-
mitiva descrita en los Hechos de los Apéstoles,
rechazando el lujo y el apego al poder temporal
de la Iglesia Catdlica del siglo XII.

Ritualisticamente, era una religiéon muy sim-
ple donde ningun rito tenia cardcter de dogma
de fe. Por tanto, los cataros no reconocian les
validez ni practicaban los sacramentos oficiales
de la Iglesia de Roma.

El mas importante de sus ritos, el tinico con
un caracter cercano a lo sacramental, era el con-
solamentum, sintesis del bautismo, la confirma-
cion, la ordenacion e incluso la extremauncion
practicada por los catdlicos. Suponia la confir-
macion de un creyente cataro en su paso hacia
una estancia superior jerarquica, que le conferia
el titulo de “perfecto”, lo que se hacia por la sim-
ple imposicion de manos que otro perfecto efec-
tuaba sobre el nuevo aspirante, el cual a su vez
tenia la potestad de transmitir el consolamentum
a otro creyente que voluntariamente lo solicitase.

Antes de recibir el consolamentum, el neé-
fito tenia que pasar por una etapa de prueba,

y permanencia de uno a dos afios en una casa
de perfectos. Superado el periodo de prueba,
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comenzaba la presentacién. El estado de perfec-
to era un camino marcado por obligaciones muy
estrictas: debia vivir una vida completamente
entregada a los demds, con un comportamiento
intachable, ascetismo total, y observando las re-
glas propias de su fe: rezos continuados, ayunos
frecuentes, y abstenerse de toda practica sexual.
En cuanto al alimento, no debian comer carne
ni lo derivado de ella, como huevos, leche y
mantequilla, ya que todos estos productos eran
vistos como resultado de la reproduccion sexual.
Podian beber vino moderadamente y comer pes-
cado, ya que segtn las creencias del Medioevo,
los peces se reproducian espontaneamente.
Cualquier transgresion de estas normas de es-
tricto cumplimiento significaba para el perfecto
la pérdida del consolamentum, al mismo tiempo
que lo perdian todos aquellos a quienes este
transgresor hubiera impuesto el sacramento. Tan
solo podian recuperarlo, si accedian de nuevo
al consolamentum, ya que rechazaban la idea
catdlica de que un sacramento siempre es valido
aunque el oficiante sea indigno. En el catarismo,

Cdtaros impartiendo el consolamentum con
la desaprobacion de sacerdotes catdlicos
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sus representantes en todo momento habian de
ser merecedores intachables de sus cargos. El
consolamentum también se podia administrar a
toda clase de creyentes en los ultimos momentos
de su vida, a fin de perdonar sus faltas y por lo
tanto salvar sus almas.

Otro rito, el melioramentum, consistia en
pedir a tanto a simpatizantes como a sus neo-
fitos un compromiso de buena voluntad, por el
cual se les exhortaba a practicar la humildad, la
caridad, el perddén de las ofensas recibidas por
el préjimo y en especial la veracidad sobre sus
acciones, virtud muy valorada entre los cataros.

También estaba el rito del apparellamentum,
descrito como una férmula que se utilizaba en
ceremonias mensuales,

ello, designé como legado suyo en el condado
de Toulouse a Pierre de Castelnau. Este conta-
ba con la ayuda de Arnaud Amalric, abad de

la orden del Cister, y del espafiol Domingo de
Guzman. Castelnau, que observaba con malos
ojos la simpatia y proteccion que Raimundo VI,
conde de Toulouse, concedia a los bons homes,
le excomulgé por orden del Papa, un castigo que
llevaba aparejada la confiscacién de todos sus
bienes y el despojo de sus tierras.

El asesinato del legado papal a manos de un
misterioso jinete, atribuido a un cataro presunto
sirviente del conde Raimundo, fue el pretexto
que el Papa aprovecho para proclamar martir
a su enviado y convocar la cruzada contra los

herejes. Arnaud Amal-

consistentes en con-
fesiones colectivas y
publicas, describiendo
las faltas que pudieran
cometerse entre los per-
fectos, y que ocasional-
mente se pronunciaban
ante los obispos cataros.

La cruzada contra los
cataros

! L)
(TP LR S

ric fue nombrado ge-
neralisimo del ejército
cruzado, y a sus inte-
grantes se les prometio
el perdén de todos sus
pecados y una parte de
las tierras y los bienes
arrebatados al enemigo.
Se formé un gran
ejército de cruzados,
avalados por el rey de

A mediados del siglo

XII, la Iglesia romana, viendo sus dogmas funda-
cionales negados y su autoridad social agrieta-
da, envié al Languedoc a Bernardo de Claraval,
el gran predicador e impulsor de la Orden del
Temple, con la misién de reconvertir a quienes
se habian apartado de sus dogmas y ensefianzas.
Pese a su gran labor, el intento de Bernardo re-
sulté un fracaso. Lo mismo le sucedio al predica-
dor espaiiol Domingo de Guzman, fundador de
la orden dominica.

Asi, a principios del siglo XIII, el Papa Ino-
cencio III, alarmado por la gran expansion del
catarismo bajo apoyo y proteccidn de gran parte
de la nobleza occitana, tomo la decision de
combatir con las armas la herejia cdatara. Para
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Francia y su financia-
miento de la expedi-
cién, y atraidos por la promesa de salvacion
eterna y la codicia del saqueo. Los cruzados ca-
yeron sobre Occitania y tras destruir unas cuan-
tas ciudades y ocupar Montpellier, pusieron sitio
a Béziers, que se apresto a la defensa. Las tropas
cruzadas logran romper las murallas y entrar

en la ciudad, que fue incendiada y entregada

al pillaje, y sus habitantes masacrados (algu-
nas fuentes hablan de casi veinte mil victimas).
Nifios, mujeres, ancianos y enfermos fueron
pasados a cuchillo. Preguntédndole sus soldados
a Arnau Amalric como podian diferenciar a los
cataros de los que no lo eran. Este ultimo habria
pronunciado la conocida y terrorifica frase: “Matad-
los a todos, que Dios ya reconocera a los suyos”.
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La matanza de Béziers sembro el panico en
Occitania, y a ello siguié la rendiciéon de Nar-
bona y la caida de Carcassona. Amalric ofrecid
tierras y titulos a Simén de Montfort -conde de
Leicester, un experto guerrero, codicioso, san-
guinario y sin escripulos que habia regresado
de las Cruzadas-, quien prometio a los cruzados
no quitarles ni una moneda del pillaje que obtu-
vieran en los saqueos.

Primero asediaron Termes, que cayd después
de varios meses, y luego la ciudad de Lavaur,
gobernada por una viuda, Donna Geralda, que
cay6 dos meses mas tarde. Los defensores fue-
ron colgados de las almenas o degollados, y a
Donna Geralda, embarazada de ocho meses, la
sacaron desnuda de la ciudad y murié lapidada.

Pese a algunos triunfos de las tropas occita-
nas comandadas por el conde Raimundo VII de
Toulouse, que lograron la muerte de Simén de
Monfort, las tropas del rey de Francia siguie-
ron arrasando Occitania mediante lo que se
ha llamado “la guerra singular”, una tdctica de
sabotajes masivos. Las cosechas y las aldeas eran
quemadas, los puentes destruidos y el ganado
envenenado. Finalmente, para evitar penalida-
des a sus subditos, el conde de Toulouse firmé
en 1229 el Tratado de Meaux-Paris, que ponia
fin a la cruzada, pero que acababa con seis si-
glos de independencia de la tierra de Occitania.
En adelante, estos dominios quedarian anexio-
nados a la Corona francesa.

El tratado no puso el fin de la represion a los
cataros, ya que el Papa Gregorio IX organizo la
institucién de la Inquisicién con el fin de perse-
guir y exterminar lo que consideraba una gran
herejia. Las delaciones, las hogueras y las tortu-
ras volvieron a caer como una maldicién sobre
Occitania. Los cdtaros tuvieron que pasar a la
clandestinidad, librados a su suerte.

Los ultimos cdtaros continuaron la desespera-
da resistencia hasta hacerse fuertes en el tltimo
bastidn, el castillo de Montségur, donde unos
quinientos defensores con sus familias y cerca
de doscientos perfectos y perfectas hicieron
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frente a un ejército de 20.000 sitiadores. En me-
nos de un afio cayé Montségur. Los poco mas de
doscientos supervivientes fueron encadenados y
quemados vivos en una gran hoguera.

Ese fue el fin de la Iglesia catara en Occita-
nia. Los ultimos fieles que atin seguian con vida
buscaron refugio de la persecucion en las cuevas
de los Pirineos, en Lombardia o en el norte de
Espafia, donde terminaron por desaparecer y
con el paso de los tiempos entraron en el &mbito
de la leyenda.

SOOI

“LOS CATAROS NO ENSALZABAN
LA REPRODUCCION. QUERIAN
ACABAR CON LA RAZA
HUMANA, PERO LA UNICA
FORMA EN QUE LO PODIAN
CONSEGUIR ERA NO TENIENDO
DESCENDENCIA, YA QUE LES
ERA PROHIBIDO MATAR O
HACER DANO A CUALQUIER
SER VIVIENTE. POR ESO, LA
CASTIDAD NO TENiA EL MISMO
VALOR PARA ELLOS QUE PARA
LOS CATOLICOS. TAMBIEN
RECHAZABAN EL BAUTISMO,
YA QUE NO LE RECONOCIAN
SANTIDAD NI VIRTUD ALGUNA
AL AGUA BENDITA”.

SOOI
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El Desierto y la Huida
del Mundo en el

Ascetismo Cristiano

Fr+ Christian Kanne

Estimados lectores, en las siguientes lineas in-
tentaré darles una explicacién sobre el desierto
como eleccidn espiritual en el cristianismo, su
trascendencia en el perfeccionamiento del ser y
las huellas histéricas que ha dejado esta mate-
rializacion del concepto de fuga mundi (“huida
del mundo” en latin).

Para entender esto, es necesario explicar que
la practica de la ascesis (del griego “askein”,
que significa “ejercitarse”) era de uso corriente
en el mundo antiguo, sobre todo en la practica
militar. Ya entre los griegos se asimilaba como
ejercicio de la virtud, y en los ambientes paga-
nos también era comun una especie de ascesis
que incluia la abstinencia sexual y alimenticia
como medios para alcanzar la apatia, que es la
liberacién total de las emociones.

Tanto el término como la practica encontra-
ron suelo fértil en el cristianismo, pues respon-
dian a esta necesidad de imitacidn de Cristo
recogida en el Evangelio de San Marcos: “En-
tonces Jesus mirdndolo, lo am¢ y le dijo: Una
cosa te falta: ve, vende todo lo que tienes, y da
a los pobres, y tendras tesoro en el cielo; y ven,
sigueme, tomando tu cruz”.

En su concepcidn cristiana, la ascesis supo-
nia entre otras cosas la abstinencia sexual y la
renuncia a los bienes materiales, asi como la
practica del ayuno, la oracidn, la prédica y las
obras de caridad.

En el seno de las primeras comunidades
cristianas, el ascetismo era comun y se realizaba
principalmente en la reclusién del hogar fami-
liar. El devoto que desease observar de un modo
mucho maés radical esta practica podia decidir
la separacién permanente con su comunidad y
su familia. De ahi viene el término “monje” (del
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griego “monachos”, “solo”) siendo usado para
designar a cualquier devoto cristiano que decide
vivir su experiencia religiosa y espiritual en la
eschatia, es decir, ese espacio fuera del limite de
la vida urbana o civilizada.

La vida monacal

La mayor fuente de informacién sobre el asce-
tismo monacal cristiano se encuentra principal-
mente en la recopilacion de experiencias vividas
por peregrinos a los distintos lugares santos. Por
ejemplo, estd la Historia lausiaca, dedicada al
chambeldn de Teodosio II Lauso por el monje
Paladio; o los Dichos de los padres del desierto,
que han sido traducido a varios idiomas y don-
de se narra la vida y ensefianza de los llamados
padres del desierto.

Los relatos recogidos en casi todas estas obras
van a describir la peripecia vital del monje y su
progreso espiritual, al quedar marcado con el
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alejamiento del entorno urbano y civilizado tras
una vida de lujo y comodidades. Se buscaba for-
jar la virtud a través de la supervivencia en un
medio hostil, no solo por la dureza de su entor-
no, sino porque el desierto era la morada de los
dioses paganos, convertidos ahora en entidades
maléficas.

Inicialmente, bastaba con probar la fortaleza
de la fe a través de la supresion de estas ten-
taciones provocadas por recuerdos de su vida
pasada y las comodidades perdidas en este am-
biente hostil y solitario, lo cual serd plasmado
en la imagineria del Medioevo a través de pin-
turas como Tentaciones de San Hilarién, de O.
Tassaert (1857), o Tentaciones de san Antonio,
de J. Cock (1646).

Se considera que el primer monacato cris-
tiano surgio en Egipto, con San Antonio Abad
como su fundador. Pero ya su bidgrafo, San Ata-
nasio Obispo de Alejandria, describia como San
Antonio aprendi6 de otros eremitas (del griego
“eremos”, “desierto”) es decir aquellos monjes
que decidian vivir en la eschatia, que en el caso
de Egipto correspondia al desierto.

Podemos leer en esta biografia como San An-
tonio Abad habria vencido a las fuerzas del mal
gracias a su ascesis -en el sentido mas etimoldgi-
co de la palabra-, con un riguroso adiestramien-
to de sus necesidades corporales. Su compromi-
so con este ascetismo va avanzando de la mano
con su perfeccionamiento espiritual y alejamien-
to de la sociedad (la fuga mundi), que lo lleva a
lo mas profundo del desierto (el paneremos).

De esta manera, podemos ver que el desierto
es el crisol donde aquellos devotos van a puri-
ficar sus deseos e impulsos. Una vez restringi-
dos, se crea un desapego de la necesidad y esto
permite un avance espiritual, al identificarse con
la perfeccién de Cristo.

Tipos de ascetas

Es clave mencionar que estos eremitas no solo
son propios del desierto egipcio. De hecho, qui-
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zas la mayor diversidad de prdcticas ascéticas se
encuentra en el desierto sirio. Podemos destacar
distintos grupos de ascetas:

. Estacionarios, aquellos monjes que practi-
caban la statio, la inmovilizacion absoluta de pie.
No hablaban, no alzaban los ojos y no se tumba-
ban para dormir, siendo comun entre ellos ama-
rrarse a un poste o un arbol para asi apoyarse en
su practica y mantener una posicion vertical.

. Dendritas (del griego “drendon”, “arbol”),
ascetas que decidian vivir su vida en arboles, con
gran presencia en el santoral ortodoxo ruso.

. Acemetas (del griego “akemetoi”), que
son los que no duermen. Eran monjes que vivian
en comunidad y se turnaban para la recitacion
de salmos y lecturas biblicas.

. Hipetros, los cuales se encerraban en re-
cintos no techados para asi sufrir las inclemen-
cias del tiempo.

. Estilitas, que vivian en plataformas situa-
das sobre altas columnas. Tenian como figura
principal a Simedn el estilita, quien al finalizar
su vida se encontraba en una columna stylos que
segun algunos autores llegd a los 21 metros.

Al contrario de lo que se cree, la préctica del
ascetismo era comun, por lo que se encuentran
registros arqueoldgicos de comunidades de as-
cetas viviendo cercanos unos a otros para poder
auxiliarse, creando otra forma de fuga mundi
paralela: el cenobitismo (vivir en comunidad en
apoyo de oracién y ascesis).

Pacomio es considerado como padre fundador
de este movimiento, siendo el primer monas-
terio creado para la prdctica de esta ascesis en
comunidad cercano a la ciudad de Tabenna. Su
mayor aporte fue la creacion de la regla de vida
que organiza la vida diaria de estos monjes.

Era legitimatizado como lider o abbad (pa-
dre) aquel monje que salia victorioso del comba-
te contra los demonios (tentaciones), pues este
triunfo mostraba su propia virtud y su fuerza de
voluntad, siendo este el efecto intrinseco de la
privacién corporea practicada en la eschatia.
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Representacion de Simedn el Fotilita
sobre su columna

Retiro iniciatico

Se identifica de esta forma el desierto como un
apoyo en la vida ascética, al ser el enclave don-
de la vida como tal se terminaba, produciendo
esta carencia que imitaba a la pobreza.

Ademas de la naturaleza no civilizada del
desierto y su relacién con la presencia del mal,
es interesante analizar que el periplo del ana-
coreta no responde a un modo geografico real,
sino mas bien a un viaje interior y existencial.

La cartografia servia en este caso para graficar
el progreso del monje y en consecuencia no es el
escenario el que provoca la reaccion del eremita,
sino los requisitos que se le exigian para mostrar
su fortaleza espiritual.

De esta forma, el paisaje se va a convertir en
un instrumento inicidtico dotado de un signifi-
cado religioso, donde la imagineria ha dado el

sentido demoniaco, con el monje saliendo victo-
rioso de esta lucha gracias a su voluntad frente
a las tentaciones.

Es importante destacar que la lucha incesante
contra estos demonios queda significada en dos
de los signos mas evidentes de la caida de la
humanidad: el hambre y la pulsién sexual. Solo
venciéndolas, el hombre podia retornar a su
estado primigenio, que correspondia a la utopia
paradisiaca representada en el cielo. Con respec-
to al hambre, la huida a un escenario como el
desierto no presentaba mayores complicaciones,
sobre todo por el escenario geografico, haciendo
mads meritorio el autocontrol y la resistencia a
las tentaciones.

La mayor prueba que debia enfrentar enton-
ces el asceta en el desierto era traicionar su pro-
pia humanidad, cambiando su condicién de ser
humano por la de un animal, debido a la des-
esperacion producto de la restriccién impuesta.
El abandono de esa rutina basada en la vigilia,
la oracién y el ayuno, si bien era rigurosa, les
recordaba que no eran animales, formando su
voluntad y perfecciondndolos espiritualmente.

QOO

“AL CONTRARIO DE LO QUE SE CREE,
LA PRACTICA DEL ASCETISMO ERA
COMUN, POR LO QUE SE ENCUENTRAN
REGISTROS ARQUEOLOGICOS DE
COMUNIDADES DE ASCETAS VIVIENDO
CERCANOS UNOS A OTROS PARA
PODER AUXILIARSE, CREANDO OTRA
FORMA DE FUGA MUNDI PARALELA: EL
CENOBITISMO (VIVIR EN COMUNIDAD

EN APOYO DE ORACION Y ASCESIS)”.

QOO
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Las Apariciones de
Nuestra Senora de
Natividad: una Historia

de Fe y Gracia
Fro+ Randolpho Radvack y Renato Souza

Este trabajo tiene como objetivo investigar un
fendmeno religioso recurrente en las tradicio-
nes populares brasilefias del siglo pasado -las
apariciones de la Virgen Maria-, con foco en las
apariciones de la Virgen Maria en Natividad,
ciudad al noroeste de Rio de Janeiro, durante la
segunda mitad del siglo XX.

Desde 1967 hasta el dia de hoy, en el lugar
de la aparicién hay una intensa peregrinacién
con muestras de la creencia religiosa popular.
Proponemos mirar este evento desde el punto
de vista fenomenoldgico, tratando de entenderlo
como manifestacion legitima de una experiencia
mistica y religiosa.

Las apariciones marianas

Entendemos que si fuéramos a estudiar las
experiencias misticas teniendo como objeto las
apariciones marianas, no podemos limitarnos a
los actos del protagonista original del fenéme-
no, o sea del vidente. Las experiencias deben
ser valoradas tanto como los protagonistas las
viven. Sabemos que no todos experimentan
éxtasis y alucinaciones, pero observamos que los
fendmenos misticos superan a esas reacciones
psicologicas asociadas a ellos en muchos casos.
Creemos también que no todos los que frecuen-
tan el espacio sagrado de este fendmeno viven
una experiencia mistica. Nos cabe separar la
paja del trigo, de acuerdo con nuestra estructura
epistemoldgica preferida.

La btisqueda de la esencia religiosa en las
apariciones marianas no debe solo identificar los
conceptos y axiomas que fueron desarrollados
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Altar e la Virgen en el Santuario de
Nuestra Seiiora de Natividad

por otras teorias de otros origenes y épocas. Por
encima de todo, debe ser una aproximacion di-
namica entre la vida y la practica tedrica, inda-
gando para comprender creencias y experiencias
religiosas descritas por los creyentes como una
forma legitima de expresion, mecla de carac-
teristicas propias de un determindo contexto
cultural, condiciones de subjetividad envueltas
en la experiencia y aspectos universales que teo-
ricamente pueden ser categorizados a lo largo
del tiempo.

La primera caracteristica que equipara a las
apariciones marianas con nuestra definicion
de experiencia mistica es el condicionamiento
mistico y la referencia a la experiencia, caracte-
ristica del misticismo cristiano. El hecho de que
Maria sea un simbolo de revelacién divina se
vuelve aun mas relevante, porque pensamos en
su representacion como una distinciéon impor-
tante de la Iglesia Catdlica Apostdlica Romana
para mantener su identidad religiosa.
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Contexto historico

Natividad es una pequefia ciudad al noroeste
de Rio de Janeiro, préxima a la frontera con el
estado de Espirito Santo. Tiene una superficie
de 390,6 kilémetros cuadrados y una poblacion
estimada de 16.000 habitantes. Dista 365 kil6-
metros del municipio de Rio de Janeiro y sus
ciudades vecinas son Itaperuna, Porcitincula,
Bom Jesus do Itabapoana.

Su economia se apoya principalmente en la
produccién agricola y en el turismo religioso.
Los usos y costumbres de esta localidad con-
servan todas las caracteristicas de la vida rural,
dejando que los temas religiosos se conviertan
en complementos populares. La ciudad lleva el
nombre de su patrona, Nuestra Sefiora de Nati-
vidad, que los creyentes distinguen de la santa
de las apariciones.

Sebastido Fausto Barreira de Faria fue médico
y diputado estatal por dos mandatos, abando-
nando la politica en 1959. También fue formado
en derecho y se desempefié como funcionario
publico de la Secretaria de Seguridad del Estado
de Rio de Janeiro. Siendo por tanto un hombre
de profunda cultura, a pesar de su formacién
religiosa, siempre uso la razén para justificar los
hechos del dia a dia.

Como médico, abogado y diputado, dedicé
su vida a causas sociales y humanitarias, in-
volucrandose mds en eventos publicos que en
cuestiones religiosas. Tal como relaté su hijo, su
relacién con lo divino (Dios) se basaba mds en
una comprension intelectual que en la emocién
o en la experiencia trascendente.

Entre 1967 y 1968, en una fuente de agua de
la zona rural de Fazenda Coqueiro, municipio de
Natividad, la Virgen apareci6 por primera vez
ante un Dr. Fausto de 52 afios. Fue en una gran-
ja de la familia Fausto, actualmente conocida
como Sitio de los Milagros. La aparicion tuvo lu-
gar proximo a un arroyo del lugar, en un terreno
adquirido a inicios de 1967. El nombre tnico y
extraiio del lugar -Milagro-, aunque figura en los
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Retrato hablado de la Virgen en Natividad,

por Iract do Nascimento e Silva

registros del ayundamiento desde 1942, solo se
conocié a principios de 1968 y fue descubierto
por casualidad, sin explicacion de su origen.

Las apariciones en Natividad

En conjunto, fueron cinco apariciones, presen-
ciadas unicamente por el médico, que reacciond
con sorpresa ante las dos primeras y con emo-
cién y confusion indescriptibles a las ultimas. A
partir de la tercera, €l estaba acompaiiado, pero
los acompafiantes solo vieron fenémenos.

La primera duré algunos segundos y Nuestra
Sefora solo dijo: “No tengas miedo, voltea”.
Ocurrid el dia 9 de mayo de 1967, cuando él es-
taba solo, verificando la construccion de la zanja
en la finca Coqueiro que pertenecia a su familia.

La segunda, también de corta duracién,
donde la Virgen no pronuncié palabra alguna,
ocurrid tres dias después, el 17 de mayo, sien-
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do presenciada por el adiministrador Jeronimo
Zuza y los agricultor Anil Silva, acompafiados
por Fausto.

En la tercera, el 12 de julio del mismo afio,
la Virgen dicté su primer mensaje enigmatico
en cerca de 10 minutos, y a su lado estaban su
esposa Maria Eliza, el médico Walter Novas, el
granjero Valdir Carvalho, Bartolomeu Barra y su
supervisor. Dicha apariciéon generé muchas emo-
ciones, ya que se vio aparecer la piedra Cefas en
la mano de Fausto.

Un retrato hablado fue realizado después de
la tercera aparicidn, en agosto de 1967. Es fruto
de una persistente colaboraciéon de médicos v,
sobre todo, gracias al talento artistico del pintor
y poeta profesor Iraci do Nascimento e Silva.
Como menciona en su segundo mensaje, el ori-
ginal reproduce fielmente el rostro de la apari-
cién de la Virgen en Natividad.

El 12 de julio de 1968, exactamente un afio
después de la tercera, vino la cuarta, aunque el
Dr. Fausto habia estado alli mas de cien veces
durante ese tiempo, y por primera vez tomo la
piedra mistica y la arrojo al arroyo. En esta apa-
ricion, la Virgen se identificé claramente, dictan-
do un segundo mensaje largo, con una frase que
pidi6é que se mantuviera en secreto. Al final de la
aparicion, que durd casi una hora, ocurrié algo:
una nube oscura, aislada en el cielo despejado, se
cerni6 sobre el lugar, permitiendo que la bruma
se disipase, seguida de una brisa, lo que provocd
extrema agitacién en la multitud presente.

La quinta aparicién ocurrid el 12 de julio de
1977. Nuestra Sefiora pidid que se colocaran
cefas (piedras) en una réplica de su casa que
se construiria en el santuario de Natividad. Al
afirmar que fue llevada de Efeso para encontrar-
se con su hijo en el cielo, la Virgen puso fin al
debate histdrico sobre el verdadero lugar de su
gloriosa ascension.

El Santuario de Nuestra Sefiora de Natividad
fue construido en 1967, después de la tercera
manifestaciéon. Debido a la enigmatica frase
pronunciada en Efeso contenida en el segundo
mensaje, el doctor visité Efeso en 1973 y cons-
truyd una réplica exacta y unica de la casa cerca
de la ciudad en 1974, hoy en Turquia, donde
Nuestra Sefiora vivio durante 9 afios y desde alli
ascendio gloriosamente al Paraiso. El Papa Pablo
VI visit6 la Casa de Efeso en 1967 y Juan Pablo
IT en 1979.

Todos los afios, el santuario recibe peregri-
nos de todo el pais y también de otras naciones.
Estos lugares estan franquiciados, al igual que la
recogida de agua y la distribucién de impresos.
Simplemente no se le permite tocar la piedra ni
conocer el lenguaje secreto.

La piedra Cefas pesa cerca de 200 gramos y
es clasificada como hematita por el Ministerio de
Minas y Energia de Brasil, uno de los minerales de
hierro méas importantes del pais, pero que no se
encuentra en la region de Natividad. Esta expuesta
de forma permanente en el relicario de la Casa de
Nuestra Sefiora, en el lugar de la aparicién.

ZARAGOZA, ;LA PRIMERA APARICION DE LA VIRGEN?

La Iglesia Catdlica reconoce como la primera aparicion
de la Virgen Maria a la que habria ocurrido en Zaragoza,
Espafa, cerca del ano 40 d.C. La conocida como Virgen

del Pilar se habria mostrado ante el apéstol Santiago,
quien se encontraba en territorio espafol para predicar
la palabra de Jesucristo. La Virgen pidié a Santiago que
construya una iglesia en torno al pilar donde se encontra-
ba, dando origen a la basilica Nuestra Sefiora del Pilar.
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De acuerdo a las revelaciones, la piedra Cefas
debe protegerse cuidadosamente y sumergirse
cada afio en el agua de la fuente local. Los fieles
deben sobresalir en la devocién a la Virgen Ma-
ria y fomentar el ecumenismo. Otra revelacion
es que la humanidad emigraria a otros mundos.

Los mensajes

Primer mensaje, dictado en su tercera
aparicion al doctor Fausto de Faria, el 12 de
julio de 1967 en Natividad.

“Mis simbolos tienen varios nombres, pero soy
una sola criatura. Para los escépticos incrédulos,
soy el mensajero de las verdades divinas. Esta
agua pasa por un Cefas que hace muchos afios
cay6 de donde yo vengo. Quien beba de este,
penitente, conocera los milagros de la fe y del
amor. No dejes que se incendie mi templo, el
templo de mi primer simbolo. Toma este Cefas
de hierro, mineral del que Brasil es muy rico.
Gudrdalo intacto en Natividad, y cada afio traela
de vuelta para ser colocada en esta agua. Vuelve
a tu vida y a tu destino. Pon tus manos, como
las mias, en el agua, junto a mis pies”.

Nota: La misteriosa aparicion de Cefas tuvo
lugar después de la tultima frase.

Segundo mensaje, dado en la cuarta
aparicion, el 27 de julio de 1968 en
Natividad.

“Soy realmente Miriam, madre inmaculada del
unigénito Jesus. Mi simbolo primordial, porque
es caracteristico, es la maternidad divina, ra-
z6n de mi propia existencia. Mi templo, que los
impios y los apdstatas también intentan destruir,
es el culto universal a mi condicién de madre de
Dios hecho hombre.

Soy la mensajera de la fe y del amor para la
cristiandad traumatizada por la discordia, en
medio de la humanidad amenazada en su espi-
ritualismo. A la Iglesia de mi hijo -guardiana y
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Foto de la peedra Cefas

primera intérprete de su doctrina- y de la que
también soy madre, le transmito la siguiente
exhortacién: que, sin renunciar a su esencia y a
sus valores fundamentales, continte sabiamen-
te ajustando su accién al rostro de los tiempos,
para cumplir mejor su sagrada mision espiritual
evangelizadora, sobre todo, y para participar de
la manera mas amplia y decisiva, pero pacifica-
mente, en la solucién de los problemas de orden
social y econdmico, relativos a la enfermedad,
a la pobreza, a la ignorancia y a la opresion,
indispensables para la paz de los pueblos y de
las naciones.

Que no flaquee en el largo y arduo camino de
la construccién de un dnico y gran templo que
acoja la unificacién de la cristiandad, expan-
diendo asi la fe y la predicacion en defensa de la
familia y de la sociedad contra las fuerzas dis-
gregadoras de la decadencia espiritual y moral,
de los prejuicios, del orgullo y del odio, del mal
y de la violencia. Que restablezca la primacia del
culto a Dios y a mi hijo, sin mancha por las invo-
caciones de aquellos cuyas vidas, probadamente
santas, son perennes baluartes de virtudes.

Que mantengas mi templo siempre abierto, in-
flexible e inviolable. Que mantengas la respetabi-
lidad de tus templos, la jerarquia y autoridad de
tus oraculos episcopales, especialmente el mayor
de Cefas. Que tenga cuidado con los incendiarios
de la fe y la disciplina en su propio seno.

iCuidado! Queda a su criterio la conveniencia
y oportunidad de la divulgacién de la siguiente
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sentencia: que el hombre en su genio y grandeza
-dones de Dios- no se deslumbre por sus logros.
En vano proclamar, porque este mundo solo se
extinguira con su luz, no antes de que hayan
pasado millones de afios y la humanidad se haya
ido a otros mundos.

Hasta que sea depositado definitivamente en
el templo del que soy patrona, en Natividad, que
nunca falte alguien que custodie y traiga aqui,
cada afo, este Cefas, prenda y simbolo de mi
presencia permanente en esta corriente y en este
bendito rincén de fe y esperanza, de consuelo
y resignacidn, y donde las gracias obtenidas a
través de mi solo se registran en el silencio de la
humildad, de las oraciones y de la penitencia, en
favor de los sufrientes e infelices, de las almas,
de la unién de las familias cristianas y espiritua-
les, de los pecadores e infieles.

Esta es mi imagen, en esta revelacion. Que se
difunda con este mensaje. Vuestra peticion de
Fatima y Lourdes no puede ser atendida, porque
la fe no esta condicionada a las revelaciones de
Dios. Seamos buenos y humildes y recemos para
alcanzarla y sentirla.

Esta es mi segunda y ultima despedida de
Efeso. Bendigo a todos los aqui presentes que
han venido con fe o en busca de fe, y deseo que
mi bendiciéon maternal alcance a todos los que,
hombres y mujeres, en todas las partes del mun-
do, con renuncia, abnegacién y sacrificio, estan
al servicio de Dios en su apostolado y ministerio.
No sientan la indiferencia y el insulto de los or-
gullosos e incrédulos. Recen por ellos. Adiés”.

Tercer Mensaje, dado durante su quinta
aparicion en Natividad, el 12 de julio de 1977

“No te preocupes mas por la responsabilidad del
Cefas y la frase secreta en tu poder. Deposita la
primera, incrustada en cristal visible en mi nue-
vo templo, imagen de Efeso, de donde fui lleva-
da para encontrarme con mi hijo en el Reino de
Dios. En cuanto a la frase, te lo diré pronto. Os
perdono. Lo importante es que estoy viendo a
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todos”. Este ultimo parrafo fue una respuesta a
los constantes llamados del Dr. Fausto para que
ella se apareciera a los demads.

OGO

“EL SANTUARIO DE NUESTRA
SENORA DE NATIVIDAD
FUE CONSTRUIDO EN 1967,
DESPUES DE LA TERCERA
MANIFESTACION. DEBIDO
A LA ENIGMATICA FRASE
PRONUNCIADA EN EFESO
CONTENIDA EN EL SEGUNDO
MENSAJE, EL DOCTOR VISITO
EFESO EN 1973 Y CONSTRUYO
UNA REPLICA EXACTA Y UNICA
DE LA CASA CERCA DE LA
CIUDAD EN 1974, HOY EN
TURQUIA, DONDE NUESTRA
SENORA VIVIO DURANTE 9
ANOS Y DESDE ALLI ASCENDIO
GLORIOSAMENTE AL PARAISO.
EL PAPA PABLO VI VISITO LA
CASA DE EFESO EN 1967 v
JUAN PABLO IT EN 1979”.




REVISTA OCTOGONO - ORDEN DEL TEMPLE

ANO VIII - N° 1

Proceso de Postulaciéon

a la Orden del Temple
Ano 2023

Nuestra augusta Orden de Caballeria ha
comenzado su proceso de postulacién, por lo
que invitamos a todos los interesados en nuestra
Orden a ingresar a nuestros sitios web. Para
chilenos y chilenas, visitar la direccién www.
chileordotempli.cl y seguir las instrucciones
para descargar el formulario de postulacién.
Para brasilefios y brasilefias, ir a www.
ordemdotemplobrasil.com.

A nuestros lectores que tengan dudas sobre el
proceso, los invitamos a compartirlas a través de
la casilla reclutamiento@chileordotempli.cl para
Chile, y a chancelaria@ordemdotemplobrasil.
com para Brasil.
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Revista Capitular Templaria

Gran Prior de Chile: Fr+ David Moreno da Costa
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Revista Octogono es una publicacién semestral realizada por los miembros de la Orden del Temple. Toda
la informacién publicada en esta revista es de caracter publico y se solicita indicar la fuente a las personas
que ocupen esta informacién.

Si tiene dudas o simplemente desea contactar a nuestra Orden, lo puede hacer enviando un mensaje a la
casilla cancilleria@chileordotempli.cl (Chile) o chancelaria@ordemdotemplobrasil.com (Brasil), asi como

a través de nuestra fanpage de Facebook para Chile o Brasil.
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